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A L Vatikdni zsinat (Gaudinm et spes 11/ 1) dijraértéfeelte

a hitvesi s3erelmet, a kerestény hazgassag termésetes alapjat

— A megujul6 erkolcsteoldgia: Krisztus szeretet-torvénye és a lelkiismeret
— El6torténet: X1, Piustol (Casti connubiz) a 11. Vatikani zsinatig

— A GS zsinati konstituci6 vitai: a hitvesi szerelem és a felel6s életadas

— Visszalépés: A Humanae vitae szemlélete felé. ..

Bevezetd: Megoldatlan erkilesteoldgiai problémitk

2014. oktober 5-19 kozott két hétig a Vatikani Radional kozelrdl
kovettem a III. rendkivili csaladszinédus munkait, és rendszeresen
beszamoltam az ulésekrdl. Most kissé szabadabban  mondom el sgemélyes
vélemeényemet, bemutatva — a sgerelem—hdzassag—csaldd témakirében — a
perszonalista moralteologia zsinat utani fejlédését, és megvilagitom a
merev hivatalos egyhazi megnyilatkozasok (papai korlevelek és szinodus
utani buzditasok, kongregaciok nyilatkozatai) és a gyakorlati keresztény
élet kozotti szakadékot, amint erre a szinddus el6tti vilagméretd felmérés
is ramutatott.

Ferenc papa szamos megnyilatkozasa a szinddus el6tt, alatt és utan azt
jelzik, hogy a VI Pal altal létrehozott plspoki szinddus
szerepét/modszerét is meg akarja reformalni a zsinati kollegialitis és a
WIxinodalitas” szellemében. A papa ,,szinodalis utrél” vagy ,,szinddusi
folyamatrol” beszélt.

Nekem ugy tanik, hogy a jezsuita Ferenc papa igyekszik megvaldsitani
azokat a reformokat, amelyekrél a ,,papabilis” (de mar beteg) jezsuita
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biboros, Martini milanéi érsek strgetett, tobbek kozott kevéssel halala
el6tt adott interjujaban, abban a ,végrendeletében”, amely sokakat
meghokkentett, s amelyet egyes konzervativok egyesen eretneknek
bélyegeztek.

Carlo Maria Martini biboros ,,végrendelete”

A 2012. augusztus 31-én meghalt Carlo Maria Martini* biboros, kivald
biblikus szakember, 1979-2002 ko6zo6tt milandi érsek éleslatd (vitatott)
,végrendeletét” idézem. ,,Az Egyhaz kétszaz évvel van lemaradva”, és
elfaradt, mondta Martini. Nem lehet, hogy ne szedje Ossze magat, és
hogy félelme nagyobb legyen, mint a batorsaga, hiszen a hit, a bizalom és
a batorsag az Egyhaz alapjai. ,En beteg és Oreg és masok segitségére
szorul6 ember vagyok” — mondta a biboros, aki ezutan azzal folytatta,
hogy 6 érzi azt a szeretetet, mely er6sebb, mint minden csiiggedés, amely
6t, latva azokat a kihivasokat, melyek Eurépaban az Egyhaz el6tt allnak,
ujra és yjra elfogja.

A visszaélési (pedofil) botranyok arra kotelezik az Egyhazat, hogy
megtérjen, elismerje a hibait, és ,;a valtozas radikalis utjara” lépjen,
mondta Martini. Példaként a sgexwualitis és a testiség témdjdat nevezte meg,
mely minden ember szamara fontos. ,,Fel kell tenniink a kérdést, vajon
az emberek figyelnek-e egyaltalan az FEgyhaznak a szexualitasra
vonatkozé utmutatasaira. Vajon az Egyhaz ebben a kérdéskorben még
mindig tekintély, avagy a média karikaturajar”

A biboros az zjrahdzasodott elviltakkal és a patchwork-csaladokkal (kiegésziilt
vagy mozaik-csaladokkal) valo 4j banasmod mellett foglalt allast. Ezeknek
kilonleges védelemre van szitkséguk, akkor 1s, ha az Egyhaz ragaszkodik
a hazassag felbonthatatlansagahoz. Azt a kérdést, hogy az ilyen paroknak
szabad-e aldozniuk, visszafelé kell feltenni: ,,Hogyan tud az Egyhaz a
szentségek erejével segiteni azoknak, akik komplex csaladi helyzetben
élnek?” A szentségek nem a fegyelem eszkozei. Ha az Egyhaz egy
ujrahazasodott asszonyt az elsé hazassagabol szarmazo gyermekeivel
diszkriminal, akkor a j6v6 generaciot is elvesziti.”

Martini biboros elhatarolédott a Humanae vitae enciklikatol is, amely —
szerinte — rendkivili karokat okozott mind a csaladoknak, mind az

! http://www.katolikus-honlap.hu/1202/milano.htm - Eredeti olasz:

http:/ /www.corriere.it/cronache/12 settembre 02/le-parole-ultima-intervista cdb2993e-f50b-

11e1-9£30-3¢e01883d8dd.shtml




BEgyhaznak.” Erre még visszatériink. Most még idézek egy korabbi
(2008), a fiataloknak adott wvalaszaibol, a hires jeruzsalemi
beszélgetésb6l.” A fiatal jegyesek héazassig elStti egyiittélése kérdésére
valaszolva a fokozatossdg lelkipasztori és pszicholdgiai elvét hangsulyozza. Nem
receptekerdl, hanem utakrol kell beszélniink, elkisérni a fiatalokat, hogy magnfk
talaljak meg azg idedlis cél felé utat. ,,A bejarando utakat nem lehet felilrél, az
ir6asztal mell6l vagy a katedrardl eléiranyozni. Az Egyhaz vezetése akkor
szabadul meg ettél a tehertdl, ha képes meghallgatni és bizalommal részt
venni a fiatalsaggal folytatand6 parbeszédben. Eletbe vagdan fontos,
hogy elterjessziik a keresztények egyéni itéloképességének fejlédését.”

De Martini biboros itt azt i1s megjegyzi, hogy az Egyhazon beltl a gsinat
ola pozitiv fejlemények észlelhetik a szexualitas felfogdsaban. Korabban a
moralteologusok a hazassag elsédleges céljardl (finis primarius) beszéltek: a
szexualitas {6 célja az utdodnemzés. A II. Vatikani zsinat ezzel
kapcsolatban 1s egy joval szélesebb latohatart nyitott meg, és tudatosan
ugyanakkora jelent6séget tulajdonitott a hazastarsak egymas iranti
kolcsonos szerelmének/szeretetének, hangoztatta a ,,papabilis” jezsuita
Martini biboros."

A vilagegyhazat képvisel6 foépasztorok jelentéseibdl és a csaladszinddus
vital soran elhangzott szabad felszolalasokbol kitint a hazassag és a
csalad helyzeteinek valtozatossaga, foldrészek és kulturak szerint. Tehat
vilagos lett, hogy nem szabad altalanositani az eurépai vagy az un.
,whyugati” helyl egyhazak és mas foldrészek egyhazainak problémait,
lelkipasztori feladatait. Példaul manapsag ,,nyugaton” egyre sulyosbodik a
homoszexualis kapcsolatoknak, valamint az egyhazi hazassagot kotottek
valasanak ¢és 0j civil hazassagkotésének problémaja, mig példaul
Afrikaban  vagy a muzulman orszagokban a keresztény hitre
megtérteknek a tobbnejliség gyakorlata a kihivas. Indiaban ismét masok a
strg6s megoldasra vard kérdések.

Egyébként 1s a hazassag és a csalad erkolesi és lelkipasztori problémai
szerteagazok: a szinédus sem tudott minden szemponttal foglalkozni;
remélhetbleg a 2015. oktéberi rendes szinddus jobban elmélyit néhany
még megoldatlan problémat. Hangsalyozom: eléadassorozatomban a
szerelem, hazassag, csalad nagyon Osszetett kérdéskorébol a perszonalista

* Lasd A hit kockazata, Fijszakai beszélgetések Jeruzsalemben, Kairosz, Budapest, 2009, V. rész a
Humanae vitae kritikaja.

° L m., 147-149.

‘L m., 148.



antropologia  és  erkolesteoldgia  t6bb  szempontjait  vilagitom  meg.
Felhasznalom a mar tavasszal elkezdett reflexiéimat: a perszonalista
antropologia (embertan), a test-lélek egysége alapjan értelmezett emberi
szexualitas és szerelem djraértékelését.

1. A megtijul erkolesteoldgia

Mar a II. Vatikani zsinat el6tt folytatodott a két haboru kozott
kibontakozo biblikus, patrisztikus, teoldgiai megajulas (v6. H. de Lubacrdl
irt monografiamat), 4j megvilagitasba kertlt a f6ldi valésagok teoldgiaja:
a test-lélek egysége, a szexualitas-szerelem, az anyagi vilaghoz, a
természethez és a kozosséghez valé viszony, a munka, mtvészi alkotas és
kultara, politikai elkotelez6dés... stb. A tudomany, a biologia, az
orvostudomany fejlédésével 1s 4j erkolcsteologiai, bioetikai kérdések
mertltek fel (a fogamzasgatlas Uj modszerel, mesterséges
megtermékenyités, szervatiltetés), amelyekre nem lehet rogton
receptvalaszokat adni. Az Gjabb erkdlesteoldgia igyekszik valaszokat keresni:
tigyel erre a fejlédésre és az evangéliumi erkolesiség szellemében keresi a
megoldasokat. A megujult moralteolégia az erkolcsiség legfébb objektiv
normajanak Krisgtus sgeretet-tirvényét, azg 1 parancsolatot tette meg. A seretet,
amely a Szentlélek ajandéka, az emberi természetbe irt természeti torvényt
atisteniti, az érosgt (érzéki szerelmet) az agapé (isteni szeretet) szintjére
emeli. Az erkolcsiség szubjektiv (megismerést) normaja pedig a lelkiismeret,
amely az Isten képére és hasonlatossagara teremtett ember ,legrejtettebb
magva és szentélye” (GS 12 és 16).

Orémmel allapitom meg: Hala Istennek, ezt az evangéliumi szellemiséget
hirdeti napjainkban Ferenc papa. Példaul 2014. oktéber. 31-1
homiliajaban, ezt hangsulyozta: ,,...a sgeretet, nem pedig a torvényhez vald
ragaszkodds nyitia meg a remény kapuit.” Mikor Lk 14,1-6-ot magyarazva a
farizeusok és torvénytudok magatartasat biralta, a mai ,,farizeizmust” is
helyreigazitotta: ,,Az az at, amelyet Jézus tanit nekink, teljes egészében
ellentétes a torvénytudok utjaval. Ez az ut a szeretettdl az igazsagossagig
elvezet Istenhez. A masik ut, az, hogy csak a torvény betlihez
ragaszkodunk, a bezartsaghoz, az 6nzéshez vezet. Helyes tehat az az ut,
amely a szeretettl a megismeréshez, a helyes és helytelen megitéléséhez,
a teljességhez, az életszentséghez, az Udvosséghez, a Jézussal valo
talalkozashoz vezet.”



Ebben a tavlatban kezdték kidolgozni az ,id6k jeleire” figyeld
moralteologusok a szexualitds, a szerelem ¢és a hazassag megujult
keresztény személetét.

Ennek az iranynak egyik vezeté szakembere Bernbhard Hdring (1912—1998)
német redemptorista moralteolégus volt, akire majd sorozatomban
tobbszor hivatkozom. Tobb német és idegen nyelvre leforditott
konyvében, valamint két valtozatban megjelent haromkotetes
monografidiban fejtette ki Gj szemléletét.” Majd megmutatom, milyen
fontos szerepet jatszott a II. Vatikani zsinaton, utana pedig VI. Pal
Humanae vitae kezdetl korlevele el6készitésében, majd annak vitatott
értelmezésében.’

A zsinat masnapjan Krisgtus szeretete: torvényiink cim@ népszera kis konyve
elején7 irja: ,,remélem, hogy amit ezeken a lapokon kifejtek, hozzajarul
életiink megreformalasahoz XXIII. Janos papa szellemében és o6haja
szerint. Az ilyen »aggiornamento« (korszerisédés) mindig feltételez két
elvalaszthatatlan elemet: egyrészt a radikalis visszatérést az Evangélinm
szelleméhez, hogy igaz(sagos) allaspontot képviselve kozvetitsik a mai
vilagnak az tudvosséget; masrészt figyelni »az id6k jeleire«, amelyeket csak
akkor értelmeziink hitelesen, ha Krisgtust,  Isten orszaga hirnokét
szemléljik és ra hallgatunk.”

Szerzénk a Maté-féle Hegyi Beszédet elemezve megmutatja, miként
teljesitette be és szarnyalta tal Krisztus a mozesi torvényt, és hogy a
szeretet kettds-egy parancsaban foglalta Gssze az 4j torvényt. Hivatkozva a
Filippi levélre (3,12—15), Szent Pal nyoman a keresztény élet dinamizmusit
hangsulyozza: ,Krisztus igazi tanitvanya sohasem lehet megelégedett
magaval, nem enged soha az elbatortalanodasnak. Nem szamit, hogy még
tavol vagyunk a céltdl, a 1ényeges az eltokéltség, hogy életiinket komolyan
a Hegyl Beszéd eszménye felé iranyitsuk be. Mar azokhoz tartozunk,
akikhez Jézus a boldogmondasokat intézi.”” (Awmonr, 21)

Josef Fuchs jezsuita, maga is uttoré a moralteoldgia megujitasaban, ugyanezt
— a JSgerelet primdtusat a mordlteoldgiaban — vilagitia meg, kiemelve G.

% Bernhard Hiring, La théologie morale. ldées maitresses, Cerf, Paris, 1992, 64-84. — Vo.
Beszélgetések, V. fejezet: A zsinat és V1. Pal. — Haromkotetes monografiaja: Frei in Christus, 1,
Herder, 1982, 196-199; 216-221; 11, 464-535. (= Frej) Az 1. kotet bevezetSjében (Frez 1, 17)
elmondja, hogy Krisztus tirvénye ciml 1954-es mivét a zsinat utan alaposan atdolgozta. Das Gesetz
Christi, Freiburg 1. Br, 1954. Nyolcadik atdolgozott kiadasa 1968-ban jelent meg. Ennek két kotete
megjelent Németh Mihdly magyar forditasaban: Kriszzus torvénye 1, Altalinos erkilesteoligia,
Pannonhalma—Roéma, 1997; Krisztus tirvénye 11, Részletes erkilesteolggia 1, Pannonhalma—Roéma, 1998.
" L>Amour du Christ notre loi, Apostolat des Editions, Patis, 1968.



Gilleman és K. Rahner uttéré szerepét.” A zsinat ezt ajanlja a
teolégusoknak: meg kell mutatni, hogy a szeretet a hiveknek a vilagért
végzett muveinek a lelke: e cselekedetek az Isten mindenek feletti
szeretetének és az Gszinte testvéri szeretet kifejezései.

A szeretet mordlisa — irja Haring — nem 1d6zik el elavult szabalyoknal, de
nem is csupan azt ajanlja, hogy a cselekvésben bizzuk magunkat a jd
szandékra. 1gaz, a j6 szandék lehet6vé teszi a tajékozodast és azt, hogy
meghalljuk a hivast, de nem ment fel benniinket a sziikséges er6feszités
alol, hogy felfedezziik a j6 utat. A keresztény moralis els6sorban a bels6
telkésziltséggel torédik, ugyanakkor a feleldsség moralisa.” (Amonr, 99—
100)

A Hegyi Beszéd és az elsé Janos-levél (1Jn 4,14-20) erkolcstananak
tavlataba illeszkedik a keresztény hazassdg lelkisége (Ef 5,21-33). lgaz, itt
még a patriarkalis csaladmodellel talalkozunk, de Pal mar allitja a férj és a
feleség egyenl6ségi  viszonyat: Krisztus és  jegyese, az Egyhaz
szeretetmisztériumaban részesednek, mindketten arra hivattak, hogy
kolcsonosen Isten szeretetérél tanuskodjak, segitve egymast ebben a
torekvésben. (Amonr, 37-38)

Hiring egy évvel korabban mar egy masik, kissé szakszertibb, franciara
forditott konyvében 6sszefoglalta az Gj morélist: A Mordlis a sinat utin.’
Ennek elején mint rémai moralis professzor a papképzésrol szo6l6 zsinati
dekrétum iranyelvét (Optatam totinus, 16) valasztja mottéul és iranyelvil:
»A teologiai targyakat Krisztus misztériumaval és az uidvosség
torténetével eleven kapcsolatban kell megujitani. Kilonos gondot kell
torditani az erkdlestan tokéletesitésére, melynek tudomanyos kifejtése
jobban taplalkozzék a Szentiras tanitasabol, vilagitsa meg a hivok
hivatasanak nagyszerliségét Krisztusban, és mutassa be azt a
kotelezettségiiket, hogy szeretetbdl sokat tegyenek a vilag életéért.”
Bernhard Hiring itt (44-52) a moralteolégia dinamikus és perszonalista
jellegét hangsulyozza, név szerint hivatkozva a zsinati megujulast
el6segité kollégaira is: Y. Congarra, G. Thilsre, G. Philipsre, A. Auerra...

® Fuchs, 1968, 27, 4. jegyzet és kk. G. Gilleman, Le primat de la charité en théologie morale, Louvain,
1954. E m0 (melyet leuveni professzorom is kovetett) még a zsinat elétt jelent meg, jelentds
befolyast gyakorolt a moralteologia megujulasara. Ugyanigy K. Rahner, Schriften zur Theologie, V,
1952, 494-517. Cf. Szent Tamas, S. Th. I-1I, 108, 2c: ,,Rectus autem gratiae usus est per opera
caritatis. Quae quidem secundum quod sunt de necessitate virtutis, pertinent ad praecepta
moralia...”

* La Morale apres le Concile, Desclée, Paris, 1967.



,»A keresztény moralisnak nem olyan tisztan stafikus torvénye van, amely
az alsé hataron helyezkedik el — mint amilyen a korabbi szakkonyv, az
Institutiones theologiae moralis volt —, és nem lehet eszménye a s3toicigmins
erénye, melynek alapelve: »Az ember vagy teljesen birtokolja az erényt,
vagy egyaltalan nem.« [Itt eszembe jut, hogy az 6szi csaladszinéduson
néhany atya hangsulyozta, hogy a minden vagy semmi pedagdgidja nem
vezet célhoz.

J. Fuchs SJ is a zsinat altal 6hajtott (OT, 16) megujult moralteologiat
bemutatva a kovetkezéket emeli ki: 7) Bz a moralteologia nem lehet
kizarélag vagy elsédlegesen a parancsok és a bindk tana, és nem lehet a
lelkiség teologidja (az ,,aszketika és misztika”) korébe utalni, hanem a
Krisztusban valé meghivast, a keresztény élet ,,mivészetét” a Szentiras
alapjan, Krisgtus és ag didvosség misgtérinma tavlataban kell kidolgozni. 2) A
zsinat tanitasa elveti azt a felfogast, hogy a moralteologia kizirdlag a
leend6 gyontatok kiképzését szolgalé moralis legyen. Bar a leend6 papok,
lelkipasztorok szempontjait is figyelembe kell venni. 3) Az yj
moralteologiat nem lehet egysgeriien a kanonjog keretébe illeszteni, bar nem
lehet elhanyagolni a keresztény viszonyat az egyhazi hatésagokhoz.

Fuchs a tovabbiakban a moralteolégia tudomanyos kovetelményeit
fejtegeti: legyen ,kerigmatikus”, a Szentiras és a keresztény Hagyomany
alapjan kell kidolgozni, a perszonalista antropolégiat integralni, legyen
konkrét stb.

Hiringre visszatérve: A kereszténynek foldi zarandoklisa allapotaban
mindig tudataban kell lennie, hogy nem befeezett, hogy alakuloban (en
devenir) van. A kegyelemnek alavetett élet szitkségszertien ala van vetve a
novekedés torvényének 1s. [Kiemelés télem — Sz. F.] Aki j6l hasznalja fel és
gyumolcsozteti talentumait, az még raadast kap (vo. Mt 13,12; Lk 19,206).
De aki nem akar haladni a kapott kegyelem mértéke szerint, attdl elveszik
még az egy talentumot is. Szent Pal a Filippieknek irt levélben (3,12kk)
kifejezte ezt a klasszikus igazsagot: »Nem mintha elértem volna, s tokéletes
volnék, de futok utina, hogy magamhoz ragadjam, mert mar Krisztus Jézus
is magahoz ragadott. Testvérek, én nem gondolom, hogy mar magamhoz
ragadtam...« Szent Pal ezutan az id6k vége embereire, a célba jutottakra
utal, akik mar tokéleteseknek tartottak magukat, mint a sztoikusok.
Hangsulyozza, hogy 6 maga még nem ért célba: »Futok a kitGzott cél
felé, annak a hivatasnak jutalmaként, amelyre Isten folulr6l hivott meg
Krisztus Jézus altal.« Ezt a szempontot ma ki kell emelniink a biblikus és



patrisztikus kutatok szerint,' akik moralteoldgidjukban ezt a pszicholdgiai
és dinamikns tavlatot hangsulyoztak, és kovetkezésképpen kidomboritani a
tanftasban a  kovetkez6 szempontokat: a kegyelem torvénye
(talentumok), a Szentlélek tevékenysége, Isten gyermekeinek szabadsaga
a kegyelemmel val6 egyuttmtkodésben.” (Morale, 45—46)

Ezutan szerzénk a dinamizmusra és az allandé megtérés kovetelményére
emlit példat: ,,A halalos és bocsanatos bunok kozotti hatart nem lehet
kijelolni pusztan stattkus moédon a cselekvés targyabol kiindulva; donté
az, hogy szamoljunk a személyes tényezovel, a novekedés torvényével és az
dallands  megtéréssel. (...) A binok megkilonboztetésében (halalos —
bocsanatos) az ex genere és az ex toto genere kritérium csupan jelzésszerQ
lehet."" Az erkélesi ismeretét, erkolesi szabadsagat és hitelességét és
lelkiismeretét a novekedésben levé ember struktarajabdl és a végséd
(eszkatologikus) tokéletességre sz6 meghivasabol kell megvilagitani.”
(Morale, 46)

Itt nagyon fontos kérdést6l van sz6. Mint majd latjuk, a
csaladszinéduson vitatott és meg nem oldott moralteologial alapelvekrol:
optio fundamentalis, fokozatossag, halalos, sulyos, bocsanatos blnok.
Mindezekrél majd részletesen targyalunk.'

A Hiring altal is idézett F. Bocklével:” a halalos és bocsanatos biinok
kozotti kilonbséget ,,a bln lényegében kell keresniink; a bin lényege
pedig: elfordulas Istentdl (aversio a Deo). A halalos bunnél ez az elfordulas
ténylegesen bekévetkezik. ™

Az optio fundamentalisrél”
Roviden ismertem az optio fundamentalist, de majd egy késébbi el6adasban

bévebben kifejtem Haring és Bockle nyoman, valaszolva a Tanitéhivatal
ellenvetéseire.

" Tlyen neveket emlit: Sailer, Hirschler, Deutinger, Werner, Fuchs, Joacham és Linsenmann.

"' Utalds F. Bockle egyik tanulmanyara; a kérdést részletesen targyalia F. Béckle magyarul is
megjelent konyve: A mordlteoligia alapfogalmaz, Opus Mystici Corporis, Bécs, 1975.

2 V6. Fuchs 69: az optio funamentalistol tSbb hivatkozas: M. Flick=Z. Alszeghy, ,,I’opzione
fundamentale sella vita morale e la grazia”, in Gregorianum, 41 (1960), 593—619. H. Rahner,
Grundintention und sittlichen tun, Fribourg, 1966.

" 1. m., 83-85.

" Utalas Szent Tamasra: STh I-11, 9 88 a2.

" Bernhard Hiring, La théologie morale, 1dées maitresses, Cerf, Paris, 1992, 64—84.; Franz Bockle,
Fundmental moral, Kosel, Munchen, 1977.



A keresztény hit torténetiségében, a lelkipasztorkodasban figyelni kell az
emberi cselekvés teljes Osszefliggéseire, a személyi fejlddés/ novekedés vagy
regresszi6 dinamikajara. Az egyénnek — férfinak vagy nének — élete
egészét kell figyelembe vennie mint személyes elkotelezettséget a jora
vagy a rosszra. Az optio fundamentalis — alapvetd vilasztas Isten mellett vagy
ellene — adja meg azt a ,hullamhosszat” (,tengelyt”), amelyhez
viszonyitva kell megitélni az élet nagy egzisztencialis dontéseit. A
személyiség mélyén torténik el6bb vagy utébb az egész életet elkotelezd
valasztas a jO, az igazsag, az Isten mellett, amikor a személy ,,megteszi az
igazsagot a szeretetben”, ¢és eszerint meghatarozza fejlédését,
novekedése, szabadsaga és felel6ssége érlel6dését, illetve — ha nem
kovetkezetes, ha hitlen — regressziojat, visszafejlodését. A személy —
lelkiismeretét kovetve a kegyelem inditasara — a Kirisztusban hozott
udvosség felé tart, vagy a karhozatot kockaztatja.

Karl Rahner az alapvet6 valasztasrdl szolé nézetet kifejezetten a
biinbanatra és a megtérésre alkalmazza. A hivé — férfi vagy n6 — a
blinbanattal és a kiengesztel6déssel visszatér az Igazsaghoz, teljesen Isten
irgalmas szeretetére hagyatkozik, és igy az udvosség felé tajolodik be. Aki
nemet mond az Igazsagnak, Istennek, amikor a blin, a gonoszsag
sotétségét valasztja, sajat udvét teszi kockara. De nemcsak az egyéni
sorsr6l, valami individualista etikarél van sz6: amikor az alapvetd
valasztast vallo teoldgia a Jézus Krisztusban hozott tidvosségrol beszél,
mindig Isten gyermekeinek, csaladja testvéreinek szolidaritasara, Krisztus
Teste (az Egyhaz) tagjai k6zos felelésségére gondol: Isten orszaga: az
igazsagossag, a szeretet és a béke épitésére. Leleplezi a tévedés, a
kollektiv 6nzés, a gytlolet, az erészak, a szamtalan jogtipras ideologiait és
gyakorlatat, és a szegények, a kitaszitottak mellé all.

E megfontolasok utan, Karl Rahnerre is hivatkozva, Bernhard Haring
(68=70) az optio fundamentalis tényében kilonbozteti meg a halalos és a
bocsanatos bunoket, hangstlyozva, hogy a kétfajta blin kozott lényegt,
min6ségi kilonbség van. A halalos bin (objektiv szempontbol) egyenl a
rossz alapvetd valasztassal: az Igazsag, az Isten elleni dontéssel. Az ilyen
tudatos és szabad valasztas meghatarozza az élet iranyat, az igaz és a 6
helyett a rosszal, a gonoszsaggal vallal szolidaritast, tehat elvagja magat az
él6 Istentdl és a szeretetk6zosségtol. Ez mar a lelki halal, és ha az illet6 a
végsOkig kitart ebben a lazadasban, allapotban, sajat magat {téli
karhozatra.



Ebben a szemléletben sokkal kevesebb a halalos bln, mint ahogy azt a
kazuisgtika moralistai gondoltak. (Kaguisgtika: a gyontatok szamara
készult, a konkrét erkolcsi dontési esetek, kazusok megoldasat segitd
rendszer.) De ez nem jelenti azt, hogy a kisebb (nem halalos) btancket
nem kell komolyan venni. Hiszen tetteink megvaltoztatnak bennunket j6
vagy rossz iranyban. J6 iranyban az erényes tettek konnyebbek lesznek, a
rossz iranyban haladva sulyossa valhat helyzetink, és tudatos, szabad
tettink a haldlos buin katasztrofajaba sodorhat benntinket. Tehat nem
csupan a negativ optio finalis egyszeri aktusa, az Istent6l valo hirtelen
elfordulas a halalos btn, hanem sulyosak lehetnek az oda vezeté uton a
blinos tettek is.'

Mindezt nagyon vilagosan kifejti egy kivalé jezsuita teologus, Ywves de
Montcheni!/ (1900—1944) gondolatélt.17 Az elkotelezni magunkat feltétel
nélkul” cimt fejezetben igy magyaraz: ,,. At kell mondanunk, hogy tetteink
megvdltoztatnak benniinket. Bz all a jora és a rosszra egyarant.” A rossg
ranyrol ezt irja: ,Tetteink megvaltoztatnak benniinket nemcsak azért,
mert ¢érdemek és mulasztasok forrasai, amelyeket majd odaat
szentesitenek, hanem mivel atalakitjak itéletalkotasunk moédjat. Innen
értjiik, hogy mennyire hiabavalé az ilyen szabadkozas, amit bizonyos
gyengeségeink, engedékenységiink mentségére hozunk fel: »Csak eddig
megyek el, nem tovabbl« Ez a kijelentés abszurd, nemcsak azért, mivel a
megismételt tett bizonyos megszokottsagot eredményez, ami aztan
megneheziti az ellenallast, hanem sokkal gyckeresebben azért, mert nem
tudhatjuk el6re, hogy a tett utan még ugyanigy fogunk itélni. (...) Nem
egészen ugyanez a személy {tél a tett el6tt és a tett utan. Az ember
elkotelezi magat egy fogaskerékrendszerben, amelyrél nem tudja, hova
viszi. (...) Félelmetes misztérium: mert ha beleegyeziink a nagylelklség
elmulasztasaba, ez jelentheti azt a pontot, ahol életink iranya
megvaltozik. Bzt mondja valaki: nincs sz6 bin terhe alatt koételezo
tettr6l. Rendben van. De talan itt kezdédik az, hogy mar nem féliink
annyira elkbvetni a salyos blnt, mint korabban. Ha valaki elkezd csuszni
a lejtén, és majd a cstcsrdl lezuhan a szakadékba, igaz az, hogy a

" Lasd még Bockle, Fundamental moral, 144—145, v6. P. Fransen, Myst. Salutis, IV//2, 955.

" H.de Lubac mestere volt, szerinte korunk legnagyobb teolégusa lett volna, ha 1944-ben nem
esik aldozatul a naci erészaknak. Két konyvét (Ag Orszdg kivetelményer és A lelkiélet problémai)
magyarra forditottam, a Szent Istvan Tarsulatnal jelent meg 1990-ben, 1ilig viligossdga cimmel,
ennek 139-141.oldalaira hivatkozom. Montcheuil SJ Agoston, Pacal és Blondel kévetéje volt, a
teologiai megujulas, a II. Vatikani zsinat el6futaranak tekinthetd. Lasd még monografiam:,, Krisztus
fénye”. Bevegetés Henri de Lubac életmiivébe, JTMR, Budapest, 2014, 390kk.
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lezuhanas 6lte meg, maga a csuszas Onmagaban nem volt halalos; de a
jelenet szemtanuja megmondhatja, hogy egy bizonyos ponttél kezdve a
csusz6 mar el volt veszve. Hasonloképpen: a kegyelmet csak sulyos bin
altal veszitjik el, de ha wvalaki egyetlen pillantassal atfogna a kérdéses
személy életét, azt mondhatna: akkor, amikor visszautasitotta a
nagylelkiiséget, elkezdett csuszni lefelé.” — Szerzénk ezutan kifejti az
elemzett igazsag pozitiv, vigasztal6 oldalat: ,,...a mindennapi
kotelességhez vald hiség altal felkészilink a jovére”. Isten ,,nem akar
nyugton hagyni benniinket a kozépszertiségben”. , A lelkiéletben soha
sincs megallas” — igy Y. de Moncheuil.

Folytatom Haringgel. Még egy megjegyzés a binbinat sgentségérdl: a
kozépkor, féleg a Trentdi zsinat utan els6sorban a blUn objektiv
kritériumat vették figyelembe, amikor a | Zargyuk  miatt, belsé
természetiiknél fogva sulyos, halalos blinokrél beszéltek, igy példaul a
régi szexualis erkolcstanban altalaban nem volt »parvitas materiaeq, a 171,
parancsolat ellen minden sgabadon és tudatosan elkovetett vétség (szexudlis
biinok!) halalos bunnek szamitott”. Persze, szerencsére ott volt a
,,szabadon és tudatosan” pontositas. De e sgemléletben nem vették kelloképpen
fagyelembe a kdriilmeényeket, a sgitudcidt, ag illetd személy alapvetd vdlastdsadt, élete
irdnydt, a hithen vald fejlettségi fokdt, s3abadsdgit és tudatossagdt."

2. A zsinati dokumentum elékészitése”
(Gaudium et Spes, 48—49)

A GS kidolgozasa els6 szakaszaban XIII. szkémdrdl beszéltek. Az Egyhaz
és a mai vilag kapcsolatardl targyalva kifejtették a foldi valosagok

' Lasd példaul a sdlyossig kiilonbsége a maszturbacié esetében a kamaszoknal és a szentségi
hazassagban él6knél.

" Mgr Ph. Delhaye, ,,Dignité du mariage et de la famille”, in Y. M.-]. Congar OP—M. Peuchmurd
OP (szetk.), Vatican 11. 1.’Eglise dans le monde de ce temps, Tome 11, (Unam Sanctam 65/b) Cerf,
Paris, 1967, 388-453. (Erre a szakszerd tanulmanyra igy hivatkozom a szovegben: Delbaye
+oldalszam.) A szakteologus részletesen elemzi a Gaudium et Spes konstitucié hazassagra
vonatkoz6 részének megsziletését, a haladé moralteolégusok és a konzervativ zsinati atyak
nézeteinek utkozését. Itt kilondsen is figyeliink Bernhard Hiring szerepére (Delhaye 395kk) —
Szabo Ferenc S, Az ember és vildga, Budapest, 2011; Magyar Katolikus Csaladegyesilet, T7zéves ».A4
boldogab csalddokértl« kirlevél. Uj Ember, Budapest, 2010; Pakozdi Istvan (szerk.): Ot évtizeddel a
lelkipdsztori gsinat utan, (Sapientia Fuzetek 24) Vigilia, Budapest, 2013.
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teologiajat, benne a perszonalista antropolégia f6bb vonasait, a test-1élek
ember, a szexualitds, a szerelem és a hdzassag/csalad témat is.”’

A Gandium et Spes konstitucid hdzassagra és csalddra vonatkozé részének
megsziletését, a bonyolult vitakat részletesen elemezte Philippe Delhaye
(1912-1990) a kérdés egyik legjobb szakembere: itt roviden a zsinati
aktakra b6éven hivatkozé nagy tanulmanyat ismertem.

A hazassagra vonatkoz6 rész (III. fejezet) két szovegvaltozatanak
szerz6je Bernhard Haring volt (hosszabb: 1963, révidebb: 1964). A neves
moralteologus kezdetben a hazassagot kidolgozo albizottsag titkara volt,
majd a munkacsoport 6t bizta meg, hogy a Kozponti Bizottsagnak 6
nyujtsa be szovegtervezetet.

A csalad-szkéma kérdéses, szerelemrél szolo 1L fejezetét (,,A
szerelemrél és a szeretetrdl a hazassagban és a csaladban”) jorészt Haring
dolgozta ki Mgr Dearden iranyitasa alatt. Ez végul (1965-re) elég félénk
lett, mert 4j szemlélete miatt sok kritikat kapott a konzervativoktol. A
legfontosabb ujdonsag a sajatos hitvesi szerelem ujraértékelése volt,
amely a természetfeletti szeretet felé vezeté ut lehet. Ebben a
perszonalista szemléletben a hitvesi szerelemben a szexualis egyesiilés
vilagosan kulonbozik a hedonizmustol vagy a gyonyor kizarolagos
keresésértdl, hiszen nyitott az életadas felé; ugyanakkor — tulhaladva a
hagyomanyos , a Casti connubiz dltal még képviselt — allasponton, mar nem
beszél a hazassag elsédleges és masodlagos céljairol.

A végleges szoveg bonyolult megsziletését nem részletezem. Egyik
biral6 a konzervativ Mgr Felici volt, akit még befolyasolt a
hiperkonzervativ Mgr Macel Lefebvre, az angol Haenan biboros pedig
valosagos haborut inditott Hiring nézete ellen. A belga Suenens biboros
viszont a hitvesi szerelem mellette érvelt a Szentirasra hivatkozva.

Dont6 volt, hogy 1964. oktéber 29-én a zsinati aulaban E. Léger kanadai
biboros tobbek kozott kijelentette: ,,Feltétleniil javasolni kell a hitvesi
szerelmet — az emberi szerelmet, lélek és a test egységét — mint a
hazassag valésagos céljat, mint olyasmit, ami 6énmagaban j6, amelynek
megvannak a sajaitos kovetelményei és torvényei. A szkéma nagyon
haboz6é ezen a ponton. Nem nagyon hasznal, ha a szerelmet csak a
termékenység szolgalataként mutatjak be. Ilyen fontos témaban vilagos
alapelveket kell megfogalmazni. (...) A hazastarsi szerelem j6 és szent

* V6. H. de Lubac a II. Vatikini zsinaton, in Szab6 Ferenc S, ,,Krisztus fénye”, 53kk; 141kk. +
Teilhard és a foldi valésagok teoldgiaja, i. m., 171kk. — Szabd Ferenc SJ, Ag ember és vildga,
Budapest, 2011, 211kk.
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onmagaban, és a keresztényeknek wvallalniuk kell azt hamis félelem
nélkul, kovetelményeivel és sajatos torvényeivel egyutt. (...) A
hazastarsakat nemcsak tgy kell tekinteni, mint egyszerfien a teremtd
munkatarsait a gyermeknemzésben, hanem mint személyeket, akik
egymast onmagukért szeretik.” (De/lbaye, 402—403)

Alfrink holland biboros 1s hasonlo6 értelemben szolalt fel. Oktober 30-an
Mgr Reuss, Mainz segédpiispoke felszolalasaban a haladé nézeteket
tamogatta: ,,A zsinati atyaknak koszonetet kell mondaniuk Léger,
Suenens és Alfrink biborosoknak nagyon fontos felszélalasukért. A
szexualitast nem lehet csupan biolégiai szempontbodl szemlélni. Mert az
teljesen kilonbozik a nem emberi szexualitastol, minthogy az egész
emberi személyt érinti. A hitvesi szerelem a hazassag alapja. Ez a
szerelem kifejez6dik a mindennapi élet teljességében. A hazasfeleknek
allandéan apolniuk kell azt, bar nehéz, mint a szeretet minden formaja,
amely végsé soron Isten felé iranyul (torekszik). A szkémanak meg kell
mutatnia, hogy a hazassag a hitveseket Isten felé vezeti. A hazastarsaknak
tudniuk kell, hogy Isten gyermekek nemzésére és felnevelésére hivja Sket,
és hogy nem harithatjak el ezt a kotelességtket.” (Delhaye, 404)

A tovabbi, az 1965-6s felszdlalasokat itt nem részletezem. A felel6s
atyasagrol és a sziletésszabalyozastol szolo vitakat a Hwmanae vitae

kapcsan ismertetem. (Delbaye, 405—420)

3. A zsinat tanitisa a s3erelemrd] és hdazassdgrol

I1. Vatikani zsinat perszonalista szemléletét a szexualitasrol, a szerelemrdél
és a hazassagrol a megujult moralteologia készitette el6, amelyet részben
— a konzervativ biralatok miatt félénken — hosszu vitak utan rogzitettek a
Gandinm et Spes kezdetl konstiticidban. Kiilondsen is figyelemremiélto a 48. és
49 pont a hitvesi szerelemril és a hdazassdgrol.

A zsinati okmanyt a mordlteoldgia két habori kizitti megijnlasa készitette eld.
A modernizmus elitélése (1907) utani bénultsag a teologiaban a két
habora kozott lassan feloldodott; elindult a katolikus gondolkodas
megujulasa: a Szentiras, az egyhazatyak, a liturgia visszahajolt a
forrasokhoz, és integralni kezdték az 1) embertudomanyok és a
perszonalizmus pozitiv eredményeit. A moralteologiaban is érezhetd lett
a megujulas, azg 7y, pozitiv szemlélet. Lattuk, hogy Bernhard Haring fontos
szerepet jatszott a zsinati okmany el6készitésében. A szexualis erkolcs és
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a hazassag 0j értékelése terén uttorék voltak még: D. von Hildebrand, H.
Doms, L. Janssens, J. David, a zsinaton pedig Léger, Alfrink és Suenens
biboros, valamint Reuss mainzi segédptspok.

A zsinat felszamolta egy bizonyos manicheizmus (vagy puritanizmus)
nyomait. XI. Prus Castz connubii kezdett korlevele (1930) még a hazassag
jogi-intézményes jellegét, a gyermeknemzést és a gyermekek nevelését
helyezte el6térbe: a gyermeknemzést nevezte a hazassag elsédleges
céljanak, és masodlagosnak tekintette a szerelmi kapcsolatot (remedinm
concupiscentiae: az érzéki vagy orvossagal).

A zsinati szoveg (GS 49) mar nem emliti ezt a megkiilonboztetést, de azt
kijelenti, hogy a hazasfelek szerelmi kapcsolatanak ,,normalis” gytimolcse
a gyermek. Keresztény hitiink sgerint ,,a szerelmet Krisztus urunk josaga a szeretet
és a kegyelem kiilon ajandékdval nemesitette meg, lette tikéletesebbe, és emelte
magasabb létrendbe. (...) A sgerelemr a sgoros értelemben vett hazassagi aktusban
fejexidik ki és vdlik  tokéletessé. A bizalmas és tiszta  hazastdrsi  egyesiilés
cselekmiényei tehat tiszteletre méltd erkilesi értékek, és emberbeg méltdan gyakorolva
agt a kolesonds dndtaddst jelzik és mélyitik el, amely dltal rvendezd és hdlds
lelekfeel mindketten gazdagitiak egymast”. (GS 49)

A kovetkez6, 50. pontban pedig ezt olvassuk: ,,A hazassag és a hitvesi
szerelem jellegébdl kovetkezéen utdédok létrehozasira és felnevelésére
iranyul. Kétségkivil a gyermek a hazassag legszebb ajandéka, és a
szil6knek igen-igen javara valik. (...) Amde a hizassignak nemcsak ag
életadds a rendeltetése, hisgen épp a semélyek kot létrejtt  felbonthatatlan
sz0vetségnek a jellege és a gyermekek java kovetelr, hogy helyes modon kifejezddiék,
tokéletesedjék és érlelodiek a hdzastarsak kolesonds szerelme.”

A kovetkez6 alkalommal latjuk majd, hogy a Hwmanae vitae
megsziletésekor az &skonzervativ Ottaviani biboros és kore mintegy
,merényletet” kovetett el, és e nyitott szemlélettdl visszalépésre késztette
a habozo VI. Pal papat.

A keresztény hazasok szamara a szerelembodl fakadé nemz6 tevékenység
kifejezése lehet annak a személyes szandéknak és tettnek, hogy
beleegyeznek a teremtésbe és egyuttmikodnek a Teremtével. Gyermeket
nemzeni tehat nemcsak annyit tesz, mint 0j életet hozni a vilagra, hanem
belegyezni abba, hogy Isten halhatatlan embert teremtsen. S ezzel egyiitt
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a szulék megpecsételik hazassaguk szovetségét is, hiszen a gyermek
mindkettéjik szamara az a gyermek, amelyet a mdsik adott: teremtd
szerelmuk, kolcsonos szeretetik gyuimolcse.
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